VAD AR DA EN
MANNISKA?

John Ongmans Gudsbild och Manniskosyn
- uppsats av Kenneth Hermansson -

Vad ar d& en manniska att du
tanker pa henne,

eller en ménniskoson att du
later dig varda om honom?
Dock gjorde du honom néstan
till ett gudavasen,

med &ra och hérlighet krénte du
honom.. (Psalm 8:6-7)

1. Inledning

John Ongman fran Gisselasen i Jamtlands glesbygd startade en internationell
missionsrorelse. Vad var det som fick honom att dgna ett liv at forkunnelse, mission och
utbildning av saval kvinnliga som manliga véckelseledare? Kan majligen hans gudsbild
och manniskosyn férstas som drivkrafter i denna verksamhet? Har i sa fall samma
drivkrafter nagon baring i dagens folkbildningsarbete, eller handlar det enbart om en
forgangen tid?

1.1 Bakgrund

Den svenska véckelserorelsen utgdr en av de stora folkrorelser som haft betydelse fér
demokratins utveckling i vart land men faktiskt genom mission &ven i andra lander. Den har
sitt ursprung som en protestrorelse mot det gamla auktoritetssamhalle dar den enkla
méanniskans rost vagde foga vid sidan av préastens och andra makthavares. Bland dagens
svenskar och det géller mahanda aven bland dem som engagerats inom folkbildningsarbetet
syns kunskapen om denna var kanske éldsta folkrorelse var ganska ringa.

Jag ar sjalv uppvuxen i frikyrkomiljo, ett barn eller méjligen barnbarn av folkvéckelsen. Mina
foraldrar tog mig redan som tvaaring till sondagsskolan i den lilla baptistforsamlingen i
"Smalands Jerusalem", det Jonkdping som varit ett av frikyrkosveriges centra. Mitt hem var
ofta gastat av missionarer som under ett viloar fran utlandsarbetet reste runt i hemlandet for
att informera och inspirera till fortsatt missionsarbete. L&nder som Nepal, Indien, Kongo,



Brasilien kom tidigt att bli kdnda begrepp. Att jag sjalv med tiden kom att arbeta med
missionsarbete i Frankrike &r val darfor knappast en tillfallighet utan hor samman med den
kansla for mission som préaglade hela min uppvaxtmiljo.

1966 och 1967 deltog jag i Orebromissionens bibelskola och ett par &r senare pébdrjade jag
mina studier vid Orebro Missionsskola och dess teologiska utbildning for pastorer. Darefter
foljde en pastorsperiod pa mer &n 25 ar, varav en fyraarsperiod i Frankrike. Ongmans
bibelskola, Missionsskola och utlandska missionsverksamhet har alltsa blivit delar av mitt liv.
Trots detta ska jag forsoka att sa gott det gar distansera mig for att mala en trogen bild av den
jamtlandske missionsgrundaren. Men jag vill ocksa i ett nasta steg placera in mig sjalv i den
ongmanska idétraditionen och reflektera kring den egna gudsbilden och ménniskosynen. Ar
det ongmanska arvet sammanbundet med mina egna drivkrafter i arbetet for folkbildning?

Att John Ongman var jamte gor ju for 6vrigt fragan an mera intressant for min del; jag bor
och arbetar numera i en bygd pa bara nagra fa mils avstand fran Ongmans uppvéxtmiljo.
Bygden préglas av utflyttning och ibland kan man marka en ké&nsla av uppgivenhet snarare an
framtidstro och hangivelse at de utvecklingsmajligheter som kanske borde vara lika tankbara
idag som da John Ongman véxte upp ett och ett halvt sekel tillbaka i tiden.

1.2 Syfte och fragestéllning

Syftet med denna uppsats &r att forsoka undersdka John Ongmans gudsbild och méanniskosyn
som mojliga drivkrafter i den verksamhet som ledde till att han grundade en internationell
missionsrorelse, startade teologiska utbildningar samt séande ut savéal manliga som kvinnliga
forkunnare. Jag anar namligen att en andlig ledares gudsbild och méanniskosyn ar avgérande
for dennes livsinriktning och livsverk. Dessutom tror jag att gudsbild och méanniskosyn ar
intimt forbundna med varandra, synen pa manniskan har sin grund i och véxer fram ur bilden
av Gud.

Uppsatsen skrivs inom ramen for folkhdgskoll&rarprogrammet vid LinkOpings universitet, dar
en vasentlig uppgift &r att utveckla och formulera en egen yrkesteori. En kompletterande och
for mig angelagen fragestallning ar darfér huruvida drivkrafter som varit avgoérande i
vackelserorelsens tidiga skede nu ocksa angar mig i min verksamhet som pastor och
folkhogskolelarare infor 2000-talet. Ett syfte med detta arbete &r saledes dven att stalla mig
sjalv infor fragan om gudsbild och manniskosyn och hur dessa paverkar min egen roll inom
folkbildningsarbetet.

1.3. Metod

Genom studium och tolkning av John Ongmans gérning, skrifter och forkunnelse, men dven
vad andra skrivit och sagt om honom vill jag stka forsta den gudsbild och manniskosyn som
var hans och i vad man de utgjort drivkrafter for hans folkbildningsverksamhet och mission.
Huvudkallan &r Ongmans samlade skrifter samt predikoinspelning. En intervju har
genomforts med en person som pa 1920-talet varit elev vid Ongmans bibelskola.:

En metodisk svarighet ar att Ongman i sina skrifter pa ett foga systematiskt satt ger uttryck for
sin gudsbild och manniskosyn. Det ar darfor av vikt att ocksa satta sig in i det tankande som
praglade den miljo i vilken han fatt sin teologiska utformning.



2. Vem var John Ongman?

Avsikten med denna del &r inte i forsta hand att skildra Ongmans insatser utan snarare att
forsoka ge en bakgrund och om mdjligt upptécka bakomliggande motiv och forklaringar till
hans tankande och ageranden. Det kan vara sa att motiv och drivkrafter synliggores mera
genom praktiskt handlande &n genom muntliga och skriftliga uttalanden. Sa borde mojligen i
sérskild utstrackning vara fallet inom kristet missionsarbete eftersom ett antal bibliska texter
uttrycker vikten av att tron och karleken tar sig konkreta uttryck. "Sa ar det ocksa med tron: i
sig sjalv, utan garningar, ar den dod."2 "Mina barn, lat oss inte dlska med tomma ord utan
med handling och sanning."s Livet och handlingarna kan darfor hjalpa oss att forsta

overtygelserna.

Jamten

John Ongmana foddes i den jamtlandska glesbygden, i Ovikens socken 1845 av svensk far och
norsk mor. Fodelsehemmet lag i Gisselasen, en hogt belagen by med storslagen utsikt Gver
Storsjolandskapet. Detta omrade mellan Storsjén och Oviksfjéllen och pa knappa 10 mils
avstand fran Ostersund utgjorde hembygd for ett flertal med tiden kanda individualister och
nyskapare. Har hade till exempel bara nagra decennier tidigare den varmlandsfédde John
Ericsson verkat och initierat den mekaniska formaga som med tiden gav honom vérldsrykte
som en av seklets stora uppfinnare. Dennes insatser var knappast okanda for senare
generationer som kom att véxa upp i samma bygd.

En av Ongmans ungdomskamrater var Jonas Stadling, som blev svarson till den svenska
baptismens ideolog Anders Wiberg, och som kom att bli en berémd predikant,
maéanniskorattskdmpe, journalist, skriftstéllare och forskningsresande. Ongmans vanskap med
Stadling blev bestadende och var ej utan betydelse for den sjalvstandighet som med tiden kom
att pragla Ongmans férhallande till Svenska Baptistsamfundet. Stadling var namligen en
sarling som aldrig kom att helhjértat accepteras av samfundets ledning och mahanda var det
denna jamtska individualism och skepticism gentemot centralstyret i Stockholm som bidrog
till att ett flertal av Ongmans initiativ senare resulterade i en helt sjalvstandig missionsrorelse
och ett fristdende baptistiskt samfund med Orebro som centralort.

Har i skuggan av Oviksfjallen fanns alltsa i borjan och mitten av forra seklet en jordman for
skapande personligheter som pé olika omraden kom att utéva betydelsefull paverkan saval
inom Sverige som internationellt. Kanske ar det ett observandum for dagens jamtar att fran
detta glesbygdslandskap gatt att hamta kraft och inspiration for insatser utéver det vanliga.

Baptisten

John Ongman véaxte upp i ett hem préglat av traditionell luthersk fromhet.s Hans forsta
kontakt med véackelsertrelsen skedde genom Evangeliska Fosterlandsstiftelsens tidningen
Budbéararen som foraldrarna prenumererade pa.



Ar 1859 bildades Myssjo baptistforsamling och darmed hade baptismen fatt fotfaste i sodra
Storsjobygden i Jamtland. En av Johns kamrater férde honom i kontakt med den baptistiska
verksamheten, han blev omvand och doptes som 18-aring i en vak i Storsjén en marsdag
1864. Ongman beréttar sjalv: "Pa kvallen gick jag 6fver till Kévra, jag bodde da i Angmon,
och afvlade min bekannelse och blev dépt.... Dopgrafven var upphuggen nere pa sjon, isen
var val omkring en meter tjock."7

Att vara baptist innebar ett personligt engagemang och ansvar i véackelserérelsen. Det
handlade inte om ett passivt kyrkbankssittande utan ganska snart borjade Ongman sjalv
forsoka sprida och forklara Guds Ord till omvérlden. Tidigt anlitades han som forkunnare i
norrlandska baptistforsamlingar. Redan 1866, tva ar efter omvandelsen, gav han sig ut pa sin
forsta egentliga predikoresa och hade da som legitimation med sig denna rekommendation
fran sin forsamling:s

Myssjo den 24 mars 1866.

Intygas, att faltjagaren J. Angman &r en medlem av
gott namn och rykte i Baptistférsamlingen i Myssjo,
samt att han har sina broders odelade bifall och
uppdrag att sasom kringresande evangelist forkunna
ordet och forvalta evangelii stiftelser.

Pé forsamlingens vagnar:
SVEN JONSSON
forsamlingens forestandare.

Détida baptism ska delvis forstas som en protestrorelse mot auktoritetstankande och religios
uniformism. Inte bara etablerade praster utan dven outbildade lekman hade hér rétt och
mojlighet att gdra sin stamma hord. Baptismen hade framgang i Myssj6- och Ovikshygden
och den ene efter den andre l&t dopa sig. "Att det snart ledde dithan, berodde naturligtvis
mycket pa de namnda predikanterna, hvilka, bland annat genom spridandet af sméarre skrifter,
afgafvo klart besked angaende de sporsmal som uppstatt vid lasandet af Nya Testamentet."s
Forkunnelsen framfordes saledes i bade muntlig och skriftlig form vilket skapade mojligheter
for saval eftertanke som livfulla diskussioner dar alla fick ta del.

En annan forklaring till den relativt snabba utvecklingen av Myssjo Baptistforsamling under
aren 1859 - 1864 &r enligt Carl-Erik Sahlbergio det forakt och motstand baptisterna motte
saval fran allméanhetens som fran myndigheternas sida, ndgot som snarare &n att motverka
bidrog till expansionen. Ett exempel pa detta &r Jonas Stadling som i sina memoarer uppger
att han blev baptist i hjartat i samma stund som han sag Olof Svensson i Hallom smédas och
slas blodig av bygdebefolkningen. En person som utsattes for myndigheters ogillande var
Olof Svanstrom, den forste examinerade folkskollararen i Myssjo, som for évrigt var
Ongmans kusin. Nar denne dopts och anslutits till Baptistforsamlingen blev han omedelbart
avsatt fran sin lararbefattning.

Om Myssj6 Baptistforsamling kan &ven ndmnas att den kallats "predikanternas moder™ bland
baptisterna i Jamtland.i12 Kénda predikanter med internationellt verksamhetsféalt som fostrats i
denna forsamling var, férutom Ongman och Stadling, t.ex. &ven Eric Rosén och Johan
Sundstedt. Den forre verkade som pastor i bland annat Chicago medan den senare grundade
Trondheims baptistforsamling.



Allmant kan sagas om baptismen i Sverige att den var starkt paverkad fran den europeiska
kontinenten. Den baptistiska vackelsen nadde Sverige i forsta hand fran Tyskland och aven
om det ocksa funnits reformert paverkan var lankarna till lutherskt tdnkande manga.
Dogmatikprofessorn Per Erik Persson pavisar att den svenska baptismen byggde pa en
luthersk grund.1s Anders Wiberg och Adolf Drake, tva av de framsta teologerna inom den
ursprungliga baptismen i Sverige, hade bada fatt sin akademiska skolning i Uppsala och
praglats av lutherskt tdnkande. Detta stod i viss kontrast till den angloamerikanska reformert
praglade baptism som Ongman efter emigrantaren forde med sig tillbaka till Sverige.

Militaren

John gick i sin fars fotspar och lat sig vid 17 ars alder enrolleras vid Jamtlands
faltjagarregemente i Ostersund. Vid anstéllningen dvertog han soldatnamnet Angman.
Forutsattningarna for den militara banan sdgs ha varit goda. Hans personlighet préglades av
en stark vilja samt utpraglade ledarférmagor och han hade en maktig staimma. Den starka
rosten kunde ibland skapa forvirring genom att den nadde vida langre an till den egna truppen.
Som ett kuriosum och samtidigt ett vittnesbord om Ongmans militariska roststyrka kan
namnas att Ongman vid ett tillfalle predikade i Myssjo; pa andra sidan viken lyssnade en
kvinna och blev omvénd.

Ongmans framsta kannetecken var knappast formagan till jamlikt samarbete. Hans
medarbetare sag upp till honom som en stark ledare. Det var han som tog initiativen och han
raknade med att andra skulle félja efter. Ar mahanda hans militara bakgrund, dar han var van
att med sin starka rost ge order och bli atlydd snarare an att samplanera med kollegor, en
forklaring till att han i forhallande till den baptistiska samfundsledningen ofta gick sin egen
vag och standigt skapade nya projekt utan att diskutera med eller radfraga andra?

Emigranten

1867 var ett svart nodar i Jamtland. Ongman beréttar att det var mycket vanligt att de at
barkbrod och kokade grot av barkmjél. For att fa barkmjolet att halla ihop nar det skulle bakas
brukade man blanda det med kokt granlav, som var segt och héll mjélet tillsammans. | laven
hade man terpentin och lite socker, men inte mycket fododmnen. Denna kost var foga
narande, men det fanns ingenting annat att fa.14

Radslan for hungersndd 1ag bakom beslutet att tillsammans med sex andra baptister utvandra
till Amerika 1868. Efter ankomsten till Chicago forsorjde sig Ongman forst som dikesgrévare.
Ganska snart kom han dock att d4gna sig at predikantuppgifter och fullféljde med tiden sina
teologiska studier vid The Baptist Union Theological Seminary i Chicago.



Ett ndgot markligt konstaterande ar att Ongman vid
34 ars alder vande sig till en grafolog, A E Willis i
Chicago som utifran bedémningen av svenskens
handstil samt m&jligen ocksa efter ett frenologiskt
matande av skallen gjorde ett omfattande utlatande
om pastorns karaktarsdrag. Utlatandet beskriver
Ongman som en mycket ké&nslig personlighet men
samtidigt fast, beslutsam och uthallig, med stor iver
att gora vad som ar ratt. Han beskrevs &ven som
Ongman vid tiden starkt maskulin, djupt andlig och med stor idealitet.
for amerikaresan Sjalvfortroendet beddmdes daremot som ringa.1s

Att Ongman tydligen faste stor vikt vid grafologens bedomning framgar av att han géarna
beréttade darom och menade att han blivit styrkt av Willis positiva utlatanden om hans
karaktérsdag. Detta enligt pastor O L Bjork, Ongmans eftertradare som
Filadelfiaférsamlingens forestandare i Orebro.is F6r Ongmans efterfoljare i var tid forefaller
nog annars tilliten till grafologi och frenologi tdmligen suspekt.

Familjefadern

Familjen intog en framskjuten plats i Ongmans tillvaro. Han var gift tre ganger och fick 12
barn. Hans omsorg om de sina och hans karlek till familjen & omvittnad. Tredje hustrun
Hanna beskriver honom som generds och vénlig. Det fanns inget smasinne hos honom. Och
det basta han visste var nar han om sommaren fick flytta ut pa landet med sin stora familj.17

Mahanda lat han ibland kénslan for de egna ta 6verhanden. Ett exempel harpa ar upprattandet
av Orebro Missionsskola dar sonen Paul kom att spela en betydelsefull roll. Hanna Ongman
hade for 6vrigt under manga ar en central uppgift nar det gallde ansvaret for evangelisterna
och Missionsskolan. Hon var dven den som under lang tid skotte missionens kassor.

Teologen

John Ongman lamnade Sverige vid 22 ars alder, endast fyra ar efter sin omvandelse, varfor
hans paverkan av svensk baptism kom att bli relativt kortvarig. Hans tankande kom desto mer
att praglas av stromningarna inom angloamerikansk vackelsefromhet. De amerikanska
vackelserorelserna, dar Ongman fick sin teologiska skolning var genomsyrade av reformert
och metodistiskt tankande. 1877 graduerade Ongman efter att pa tva ar ha genomgatt
tredrskursen vid baptisternas pastorsskola i Chicago. Denna stad var vid den tidpunkten ett
verksamhetscentrum for de berdmda véckelseevangelisterna Dwight L Moody och Ira D.
Sankey. Den forre var kongregationalistis och den senare metodistio. Aven metodistiska
forkunnare som Ch. Finney och A.J. Gordon kom att genom sina bocker utéva starkt
inflytande pa Ongman, liksom R.A. Torrey som likt Moody var kongregationalist. Dessa bada
hade ett langt samarbete och Torrey stod ldnge i ledningen for det nystartade Moody Bible
Institute.



En ytterligare vackelseledare som bor ndmnas i sammanhanget ar A.B. Simpson, grundaren
av Christian and Missionary Alliance, en samfundsoverskridande organisation med vérldsvid
mission som syfte. Det var helt sékert impulser fran Simpsons verksamhet och férkunnelse
som bidrog till att Ongman langt senare med Orebro som utgéngspunkt kom att starta en
internationell missionsrorelse.2o

Det ar tydligt "att Ongmans teologiska asikter formats genom inflytande fran de amerikanska
vackelseménnen."21 Gemensamt for samtliga dessa forkunnare var ivern och det intensiva
arbetet att fora ut det kristna véackelsebudskapet till hela befolkningen och dven da till andra
lander, det som kom att kallas hednamission.22

Men det &r pa sin plats att har &ven namna en kvinna, Catherine Booth, Fréalsningsarméns
moder. Hennes skrift Kvinnans ratt att predika evangeliumzs kom att ge en ideologisk grund
for det utsdndande av kvinnliga forkunnare som blev en av John Ongmans banbrytande
insatser.

Den andlige ledaren

Teologisk kunskap i all ara, men viktigare an intellektuellt tankegods var dnda for Ongman de
personliga andliga erfarenheterna. Hans studier av Bibeln hade alltid ett praktiskt syfte. Nar
han granskade laran om forsoningen i Kristus var det "for att sjalv fa vagledning till en
fordjupad upplevelse av dess kraft och for att battre kunna visa andra samma vég."2s D3 han
studerade laran om den helige Andes dop syftade det till "att sjalv kunna na fram till en rikare
utrustning for sitt hoga kall och for att kunna hjélpa andra i samma avseende.... Detta var
typiskt for Ongman och fér hans bibelforskning. Han sokte icke teorier, han sokte

livserfarenheter. Hela hans teologi var ‘praktisk teologi’."2s Det var alltsa en viktig
angeldagenhet for Ongman att omsatta den kristna tron i praktisk garning.

Pastor Folke Gustafsson betonar att det som gjorde Ongmans forkunnelse sarskilt intressant
var dennes personliga erfarenheter. Han predikade inte teoretiska laror utan en verklighet som
fatt en personlig forankring hos forkunnaren.2s Darmed inte sagt att de bibliska larorna var
oviktiga. Men de maste férenas med andliga erfarenheter och de maste komma till uttryck i en
praktisk kristendom. Den troende var &mnad att vara Guds medarbetare.

Omvandelsen innebar for Ongman inte bara att han tilldgnade sig en ny trosuppfattning och
blev medlem av en baptistférsamling. Han uppfattade den sjalv som en nyskapande erfarenhet
och beskrev den som att han blivit fodd pa nytt.2z | samband med sitt dop i en vak som huggits
upp i Storsjons metertjocka is berattar han om det han kallar sitt andedop: ""Sa fort jag kom
upp ur vattnet, foll den helige Ande 6fver mig och fyllde hela min varelse med gudomlig
karlek och frid och frojd i Gud. Jag fick bokstavligt erfara det som Petrus utlofvar i sista
raden av den 38 v. | Apg.2."2s Det var dessa starka personliga upplevelser som fran borjan
drev Ongman att fora sin tro vidare till omvarlden. Han ville att andra skulle fa del av samma
liv.

John Ongman atervande till Sverige och tilltradde tjansten som pastor i baptistforsamlingen i
Orebro pa senhosten 1890. En tid dessférinnan hade han haft en drém som kom att ge

inriktning at hans framtida verksamhet.2o Han sag hur unga mén och kvinnor kom till honom
och vadjade om undervisning i Guds ord. Denna drom tolkade Ongman som att Gud nu ville



leda honom in i ett internationellt missionsarbete. Utbildning av saval man som kvinnor for
detta arbete skulle vara av avgorande betydelse.

Ett av Ongmans forsta initiativ efter aterkomsten till Sverige blev startandet av en bibelskola
som holls i Betelkyrkan sommaren 1891. Aret darpa grundades Orebro Missionsférening som
under hela Ongmans livstid forblev en organisation inom Baptistsamfundet, dock med egen
Missionsskola samt egna missionsarbetare i Sverige och utomlands. Forst sex ar efter hans
dod skedde en brytning och Orebromissionen kom att i praktiken bli ett sjalvstandigt
samfund. Aven om Ongman inte énskat en sddan utveckling ar det latt att se orsakerna dartill i
hans sjalvstandiga agerande genom uppbyggandet av ett missionscentrum i Orebro under viss
opposition mot samfundscentrat i Stockholm.

John Ongman var knappast en systematiskt inriktad teolog; han var framst en handlingens
manniska. Hari var han tydligt paverkad av sina erfarenheter fran ungdomstidens Jamtland,
dar individualism, kreativitet och pionjaranda var prisade egenskaper. Men han kom ocksa att
praglas av den tidiga baptismens protest och kampvilja mot alltifran metertjocka dopsjoisar
till trakasserier fran myndigheter och allméanhet. Hans militara bakgrund i kombination med
den omvittnade starka rosten utgjorde knappast hinder i utvecklingen mot ett starkt andligt
ledarskap. Mot detta balanserade Ongmans omsorg om de egna samt hans personliga néarhet
och omtanke om de ungdomar han undervisade. Motet med den tidens fargstarka teologer och
vackelsepersonligheter och inte minst de egna andliga erfarenheterna kom att bli avgérande
for hans insatser som en av véackelserorelsens stora ledare. Ongman menade sig ha en
gudomlig kallelse som Guds medarbetare och den kallelsen bar honom genom det livsverk
han utforde.

3. Vad utrattade Ongman?

| detta avsnitt vill jag lyfta fram tre av Ongmans mest uppmarksammade insatser:
utbildningsverksamheten, de kvinnliga forkunnarna och det internationella missionsarbetet.
Insatserna pa dessa omraden vaxte fram ur Ongmans personliga kallelsemedvetande. Den
tidigare omtalade drémmen hade har en avgérande betydelse. Ongman trodde sig ha fatt ett
uppdrag av Gud.

3.1 Ongmans larjungar
Ongman brann av iver att ge bibelundervisning at framfarallt ungdomen. Antalet man och

kvinnor som redan under hans livstid utbildades vid nagon av de skolor han grundade é&r stort.
Atskilliga kom harigenom att bli "Ongmans larjungar".

Bibelskolan

Bibelskolan i Orebro startades 1891 p& Ongmans initiativ som en kortare sommarkurs "6ppen
for sondagsskollarare och evangelii forkunnare av bade konen och for évrigt alla som kande



sig manade att mottaga undervisning." Syftet var inte da att sdnda ut evangelister utan att ge
tillfalle for s manga som mojligt att agna sig at intensiva studier av i forsta hand Bibeln.
Fragan om evangelister blev daremot aktuell foljande ar da tolv av de tretton eleverna
onskade agna sig at evangelisk forkunnelse.

Redaktoren John Dahlberg, en av de tolv ovanndmnda evangelisterna, menar att Ongmans
tankar pa att starta bibelskola hade sin bakgrund i vad han sett av den amerikanske
vackelseevangelisten D.L. Moodys arbete.so Att samla ungdomar till en férdjupad
bibelundervisning var en vésentlig del i dennes véckelsearbete. Personligen erinrar jag mig
hur en av mina larare pa Missionsskolan, Sigfrid Deminger, sedermera skolans rektor,
betonade att utbildningen borde betraktas inte bara som en forberedelse for
missionsverksamhet utan som en mission i sig. Tanken att den férdjupade
bibelundervisningen har ett missionellt egenvarde galler naturligtvis da dven Bibelskolan.

Den arliga bibelskolan kom att bli framgangsrik vad galler deltagarantalet och en stor grupp
unga manniskor fick dar ocksa en utgangspunkt for evangelist-, pastors- och missionarsarbete.
Manga sokte senare en vidare teologisk utbildning vid Baptistsamfundets pastorsskola
Betelseminariet. Undervisning gavs framforallt i bibelkunskap och sprak. De som efter
rekommendationer fran sin hemférsamling samt genomganget predikoprov antogs som
evangelister sandes ut till olika delar av landet for att 4gna sig at predikoverksamhet,
hembesdk och forséljning av kristen litteratur. Man skulle kunna betrakta detta arbete som en
form av fortsattning av den kolportorsverksamhet som varit av vasentlig betydelse for
vackelserdrelsens genombrott i Sverige.

En av de ungdomar som deltog i bibelskolan aren 1928 och 1929 var den nu 94-arige pastorn

Folke Gustafsson, Ostersund. Denne beréattar att Ongman sé sent som 1928, da 83 &r gammal,
fortfarande ansvarade for huvuddelen av undervisningen. Det &mne han lade storst tonvikt vid
var laran om Forsoningen, det vill sdga betydelsen av Jesu Kiristi stéllforetradande dod.

Ett utmarkande drag for den da aldrige Ongman var hans starka intresse for ungdomen. - Det
var mycket tydligt, berattar Folke Gustafsson, att Ongman tyckte om oss och han kom att bli
som en far for oss. Trots att det var 6ver 200 deltagare i bibelskolekursen 1928 ké&nde han
igen manga av 0ss. Han visste vem jag var. Det hande dessutom, att Ongman sa till de unga
bibelskoledeltagarna: "Jag ar lika ung som ni. Det ar bara det yttre skalet som a&r gammalt."
Han kande sig alltsa val hemma bland de unga.

Denna Ongmans personliga narhet till bibelskoleeleverna bekréftas dven av pastor O.L. Bjork
som beréattar om bibelskolan 1896 att "eleverna sléto sig omkring pastor Ongman sasom barn
omkring sin fader... Vi sago upp till honom med oinskréankt tillit, och han satte tydligen varde
darpa. Pa grund av en medfodd stor blyghet kom jag aldrig till tals med honom, men jag
minns sa val, att han hade ett uppmuntrande ord &ven till den blyge och tillbakadragne
ynglingen, som just aldrig tog nagon del i den offentliga verksamheten."s2

Missionsskolan

Ndgra ar in pa det nya seklet véxte fram en skarp kritik mot Betelseminariet,
Baptistsamfundets skola for utbildning av pastorer, som inte ansags halla samma "andliga
standard" som bibelskolan i Orebro. Av somliga betraktades den dessutom som alltfor liberal
nar det gallde instéllningen till Bibeln som Guds ord. Man pastod ocksa att skolan hade larare



som ej var troende. Ett tiotal evangelister begérde i en skrivelse till Ongman och Orebro
Missionsforening den 9 juli 1907 att ett tredrigt missionsinstitutss skulle upprattas i Orebro.
Detta skulle tjana som utbildningsanstalt saval for pastorer som manliga och kvinnliga
missionarer. Enligt Ongmans egna ord var denna héndelse avgorande for beslutet att starta
Missionsskolan.ss

Ongman hade sjalv tidigare sokt paverka Betelseminariets inriktning, bl a genom att foresla
sin son Paul som larare i nagra viktiga bibelamnen. Bakgrunden var att en kandidat A
Cederberg anstallts som lararvikarie i bland annat hebreiska, Gamla Testamentets sprak; det
var denne man syftat pa da man pastatt att det fanns icke troende larare pa Betelseminariet.
Nu féreslog Ongman i april 1907 att sonen Paul som vid den tidpunkten avslutade sina studier
i filosofi och semitiska sprak i Uppsala, skulle anstéllas som ny larare. Det forslaget antogs
emellertid ej, Cederberg anstélldes ytterligare ett ar och kom sedan att kvarsta i sin tjanst till
1913.

| ett brev till Betelseminariets rektor Benander den 5 maj 1907 uttrycker Ongman stor
forvaning och stark besvikelse dver denna utveckling. Han kritiserar sarskilt att Cederberg
inte minst i hebreiska kommer att ha "rika tillfallen att s sitt ogras". Betraffande sonen Paul
skriver Ongman att denne kommer att fa andra tillfallen att lata sina kunskaper komma till
pass i evangeliets tjanst. Ongmans formuleringar har tolkats som att han redan varen 1907
overvigde att starta en egen predikantutbildning i Orebro. Ongman var aven Kritisk till
Betelseminariets kursplaner, som enligt honom upptog alldeles for manga profana amnen.ss

Den 21 januari 1908 beslutades att uppratta Orebro missionsskola, som startade sitt forsta
lasar mandagen den 14 september samma ar med John Ongman som forestandare och Paul
Ongman som medldrare tillsammans med Maria Lindqvist. Dd&rmed fanns inom
Baptistsamfundet tva "andliga centra" med var sitt teologiskt seminarium, Stockholm och
Orebro. Skolans inriktning p& mission framgar, forutom av dess namn, kanske &ven
symboliskt av att det var en av Orebro Missionsférenings forsta missionarer, C.E. Sjogren,
som till Ongman 6éverlamnade en forsta grundplat om 10 kr till skolan.zs

Missionsskolan kom att bli Ongmans arbetsplats livet ut. Sina sista lektioner héll han dagen
fore sin dod vid en alder av 85 ar. Féljande citat fran en minnesruna ver Ongman kanske kan
vara av visst intresse aven for larare infor 2000-talet: "Sasom skolman forstod han att vinna
de ungas tillgivenhet och fértroende pa ett alldeles sarskilt satt. Han var som en god och
kérleksfull fader for dem. Lektionerna som han héll, voro aldrig langtrakiga men ofta ytterst
intressanta. Han hade aldrig genomsnittslararens ibland torra trakighet Gver sin
undervisning. Det var hanforelse och himmelsk eld 6ver honom, aven da han satt i
katedern."s7 Om den patriarkaliska framtoningen verkligen ar idealisk inom folkbildningen
kan naturligtvis diskuteras, men Ongmans smittande personliga engagemang upplevdes
tydligen som starkt befrdmjande av de blivande pastorernas och missionarernas utdaning.

3.2 Ongmans flickor

Det var kanske inte i forsta hand en ideologisk utan snarare praktisk fraga nar Ongman
beslutade stélla sig bakom utsandandet av kvinnliga forkunnare. Det handlade om att sa
snabbt som mojligt na sa manga platser i Sverige som det var tankbart med den evangeliska
forkunnelsen. Tydligen var det lattare att fa kvinnor att stalla upp i det arbetet. Hanna
Ongman beréttar att endast kvinnliga elever anmalt sig till Bibelskolan 1902. Detta var ett



stort bekymmer for hennes make John, som inledde en intensiv boneperiod for att det skulle
komma unga man. "Forstar du inte att det &r missrekommenderande att endast fa kvinnliga
elever?" fragade han. Ongman fick dock svar pa sin bén och nér skolan startade kom lika
manga manliga som kvinnliga elever.ss

Av de tolv evangelisterna fran bibelskolan 1892 var sju kvinnor. Ar 1919 hade verksamheten
VUxit sa att av dem som utsandes som evangelister var 94 man och 142 kvinnor. Dessutom var
kvinnorna tydligen mer framgangsrika nar det gallde pionjéararbete, det vill séga att starta
evangeliskt arbete pa nya platser. | Orebro Missionsforenings arsberattelse for 1918-1919 star
denna kommentar att lasa: "Anmarkningsvart ar, att det i flesta fall varit systrar, som verkat
pa de mest obrutna falten. De synas lattare an broderna kunna tranga sig fram pa obanade
stigar."so

Aven nar det galler missionarer i utlandet var andelen kvinnor stérre 4n andelen méan. Av de
48 missionarer som fram till 1920 antagits av Orebro Missionsférening var 27 kvinnor.
Dessutom fanns kvinnor pa andra viktiga poster inom organisationen. John Ongmans hustru
Hanna var under en langre period kassor for utlandsmissionen samt hade ansvarsuppgifter fér
savil Bibelskolan som Missionsskolan. Maria Lindgvist var en av de mest anlitade lararna pa
Missionsskolan.so

Mojligen var det forst i samband med att de kvinnliga forkunnarna ifragasattes fran
traditionellt baptistiskt hall, som Ongman pa allvar studerade Bibelns syn i fragan och kom
fram till att Bibeln ingalunda var negativ till kvinnans arbete i evangeliets tjanst och som
offentlig forkunnare av det kristna budskapet. Kanske skedde bibeltolkningen utifran hans
pragmatiska syn att det bradskade med evangelisationen och bade méan och kvinnor behévdes
i arbetet? Att doma av vissa Ongmancitat hade fragan om kvinnliga forkunnare inte varit
nagot tvisteamne bland bibeltroende i USA, dar Ongman arbetade mellan 1868 och 1890.41

P& baptisternas predikantmoten samt i tidningen Wecko-Posten hélls en livlig debatt om
kvinnans rétt att offentligt forkunna evangelium. Ongman var tdmligen ensam i sin
argumentation. Men trots en starkt negativ installning fran ledande personer inom
Baptistsamfundet fortsatte det arliga utsandandet av kvinnliga evangelister fran Bibelskolan i
Orebro. Uttrycket "Ongmans flickor" myntades av motstandarna som pa ett hanfullt och
nedlatande satt talade om dessa forkunnare.

Redan i juni 1891, fore den forsta bibelskolekursen, diskuterades fragan pa
baptistférsamlingarnas allménna konferens i Stockholm, formodligen som ett resultat av
Ongmans annonsering att kursen skulle vara éppen for elever av bada kénen. Referatet i
tidningen Banerets2 den 26 juni 1891 beréttar att konferensen diskuterat lampligheten i att
anstalla kvinnliga predikanter. "De allra flesta talarna upptradde afgjort emot kvinnliga
predikanters verksamhet sasom stridande mot Guds ord och det passande. En talare liknade
kvinnorna vid ‘eldsprutande berg’. Endast ett par talare framhollo det beténkliga uti att vilja
utestanga kvinnorna fran det offentliga vittnandet om Kristus."s3

1885 hade Catherine Booth, som tillsammans med maken William Booth. grundat
Fréalsningsarmén, utkommit pa svenska med skriften "Kvinnans ratt att forkunna evangelium"
Elva ar senare utgav Ongman en skrift med samma titel. Pa ett par stéllen i skriften citeras
Catherine Booth, men dven i dvrigt ar textinnehallet mycket lika. En smula forvanande och ett
avsteg fran datida praxis ar mahanda att en svensk baptistpastor later sig undervisas av en
kvinna.



Ongman inleder sin skrift med konstaterandet att kvinnan alltsedan syndafallets dag varit
fortryckt och underskattad av mannen. Han menar att det egentligen ar det kristna evangeliet
som atergett henne hennes forlorade rattigheter och att det darfor ar en orimlig tanke att hon ej
skulle ha rétt att offentligt férkunna detta evangelium. De bibeltolkare som menar sig ha stod i
vissa bibeltexter nar de forbjuder kvinnors forkunnande har missforstatt dessa och férsummat
att se till Bibelns helhetsbudskap. Ongman tar darpa upp varje enskild text och visar att de ej
kan forstas pa ett kvinnofientligt satt. Han visar ocksa hur olika teologiska auktoriteter i
kyrkohistorien kommit fram till samma slutsats och citerar framforallt Catherine Booth
"Varfor skulle kvinnans verksamhetskrets uteslutande begransas till koket och slandan mer an
mannens till akern och verkstaden? ... Gud har givit kvinnan en vacker kroppsbyggnad och
behagliga atborder, ett intagande satt, en mild, 6vertalande och framfarallt fint stamd,
kanslofull natur, vilket allt synes oss vara framstaende naturliga egenskaper for att kunna
tala offentligt."s4

Har bor namnas att det for Ongman aldrig var aktuellt att lata kvinnor bli pastorer. | sina
anvisningar till pastorer och forsamlingsledare riktar han sig endast till man.ss Docenten i
Kyrkohistoria Torsten Bergsten har uttalat att Ongman var en framstaende forkampe for
kvinnan som evangelist och predikant, medan han inte hade nagon forstaelse for att hon aven
skulle kunna tjana som pastor och férsamlingsforestandare. Men det ar tveksamt om den
fragan 6verhuvudtaget var aktuell under denna tidsperiod. Karin Jirénius som i sin
kyrkohistoriska uppsats citerar Bergsten kommenterar: "For John Ongmans samtid var det
enormt revolutionerande bara med kvinnliga predikanter, hur skulle det da ha varit, om
nagon hade borjat forespraka kvinnliga pastorer och forsamlingsférestandare."ss

3.3 Ongmans missionarer

Var det tillfalligheter som lag bakom Orebromissionens grundande? Ongman sjalv havdade
att missionsarbetet "uppstatt genom saregna héndelser och alls icke sasom en féljd av pa
forhand uppgjorda planer."s7 Ett brev fran Paris i borjan av ar 1891, dar den amerikanske
missionidren O. Leonard vadjade om ekonomiskt stod fran Baptistforsamlingen i Orebro
foranledde Ongman att starta en Missionscirkel i syfte att samtala, be, inspirera och samla in
pengar for detta &ndamél. Cirkeln fick 14 deltagare som regelbundet samlades till moten. Aret
darpa, nar det inte langre var aktuellt med understdd till Leonard som da avslutat sitt arbete i
Paris, omvandlades cirkeln till en missionsforening med 25 medlemmar vars uppgift var att
"att sprida evangelii ljus i synnerhet i morkare orter i vart land, men &ven utstracka sin
verksamhet till andra lander."ss Cirkelverksamhet och Frankrikemission utgjorde alltsa
Orebromissionens vagga.

Redan pa hosten 1892 utsandes Gustaf Norling med hustru som missionérer till Nordafrika
och éret darpa skickades Adolf Larsson fran Ostersund till Brasilien. | bada fallen blev det
kortvariga insatser. Familjen Norling avslutade sitt arbete 1895 och hemkallades till Sverige,
medan Larsson insjuknade i gula febern och avled en kort tid efter ankomsten till Rio de
Janeiro. Ongman upplevde de bada insatserna som ett misslyckande och menade att man nu
skulle &gna krafterna at den inhemska missionen.ss

Efter de till synes foga framgangsrika missionsforsoken pa 1890-talet drojde det till 1908
innan Missionsféreningen med Ongman som ordférande vagade sig pa att sanda ut nya
missionarer. C.E. Sjogren paborjade ett arbete i norra Indien. Aven Sjogrens missionsperiod
blev dock kort. Han blev sjuk och avled 1910. Lyda Magnusson och Helga Modig séndes till



Indien for att hjélpa den sjuke Sjogren men redan under resan naddes de av budet om hans
dod. De startade darefter ett framgangsrikt och langvarigt missionsarbete, varfor det med fog
kan sdgas att framst kvinnorna blev uthalliga pionjarer, inte bara nar det gallde
evangelistmissionen i Sverige utan ocksa i det internationella missionsarbetet.

Varfor var det sa angelaget med mission? Pastor O L Bjork menar i sina minnesanteckningar
att det var Ongmans starka mod och karlek till manniskors fralsning som utgjorde drivkraften
till dennes verksamma liv och till hans missionsinsatser.so Det gallde att sa snabbt som mojligt
radda sa manga som mojligt fran att "ga forlorade".

Nér det géllde de ekonomiska forutsattningarna for utlandsverksamheten uppmanade Ongman
forsamlingar, pastorer och missionsskolestudenter att prioritera missionen och aldrig se
kostnaderna som ett avbrack for den egna férsamlingen. "Det tillfor tvartom hemférsamlingen
mycken vélsignelse att verksamt deltaga i arbetet for hednafolkens fralsning."s:

4, Hur tankte Ongman?

Aven om Ongman framst var pragmatiker, en handlingens man, gar det att finna forklaringar
till hans ageranden i hans séatt att tdnka och tro. Nytankande kanske inte kan tillskrivas honom
i storre utstrackning, men han tog till sig och forverkligade vad andra tankt och férkunnat.
Visserligen formulerade han sig sallan pa ett sarskilt systematiskt satt, men ideologin och den
kristna larans trosinnehall var likval vésentliga grundelement for hans liv och verksamhet.
Detta framgar inte minst av hans starkt biblicistiska uppfattning. Det var mycket viktigt for
Ongman att sla vakt om de bibliska larorna. Han betraktade Bibeln som Guds direkta budskap
déar varje ord var gudomligt inspirerad.s2

4.1 Gudsbilden

Vid studiet av Ongmans gudsbild &r inte minst hans skrift Kortfattad Framstéllning av
Bibelns Grundsanningarss av intresse. Forfattaren behandlar héar Bibelns olika gudsnamn. 1
bokens férord forklarar han att arbetet egentligen ar ett utdrag och vissa omarbetningar av
teol. D:r Alva Hoveys Systematic Theology. Det ar saledes "lanade" dogmer men Ongman
har gjort dem till sina egna och anvande dessutom materialet som studiekurs i amnet Biblisk
teologi vid Orebro Missionsskola. Den gudsbild Ongman harigenom formedlar har troligen
paverkat ett stort antal studenter och blivande pastorer vid Missionsskolan. Namnas kan att
nar jag sa sent som 1966 deltog i Orebromissionens bibelskola, den manadslanga
grundutbildningen for evangelister och ungdomsarbetare, anvandes fortfarande samma
material i undervisningen.

Nar Ongman gar igenom dessa Bibelns olika gudsnamn motiverar han dem sa har: "Gud har
uppenbarat sig under olika namn for att darigenom giva oss, inskrankta varelser, en sa klar
och allsidig uppfattning av hans vasende och verk som méjligt."s« Hans tolkning av de olika
namnens betydelse ar saledes liktydig med hans bild av vem Gud ér.

Framforallt tva sidor praglar Ongmans gudsbild: kérleken och réttfardigheten. De bada hor
samman och &ar beroende av varandra. De leder dessutom fram till Férsoningen genom Kristi



stéllforetradande offer. Men det &r kédrleken som &r Guds framsta egenskap. "Kéarleken ar
Guds eget vasen. Gud ar karlek... karleken sluter inom sig alla andra gudomens
egenskaper."ss

Karleken

"Namnet Elohim betecknar salunda en treenig Gud, vilken genom ett evigt karleksforbund
gudomspersonerna emellan aldrig kan upphdra att alska den skapelse han frambragt. Men
han alskar denna skapelse i Kristus Jesus och icke utan genom honom...Den fallna skapelsen
ar genom syndafallet for evigt skild fran Gud."ss Namnet Elohim ar egentligen en pluralform
och Ongman forstar detta som ett uttryck for den gudomliga treenigheten och den
kérleksrelation som rader mellan Fadern, Sonen och Den Helige Ande. Man skulle mahanda
kunna uppfatta honom som att det ar kéarleken som haller samman och férenar gudomen.

Denna inbordes karlek ar av sadan art att den inte kan isoleras inom gudomen utan ocksa
maste omfatta den skapade varlden. Har drar dock Ongman en tydlig gréans, Guds karlek till
skapelsen ar mojlig enbart genom Jesus Kristus. Med det menar han att kérleken endast nar
den "nya skapelsen" det vill sdga den vérld som aterupprattats genom Kristi forsoning.

Ongman gor ett starkt atskiljande mellan "den fallna skapelsen", manskligheten som genom
syndafallet ar evigt skild fran Gud och "den nya skapelsen”, det &r de manniskor som
nyskapats genom tron pa Kristus. Den fallna skapelsen ar fordomd och kan inte ateruppréttas.
Den maste straffas. Argumentationen anvands gentemot dem som fornekar mojligheten av
eviga straff. For de fallna manniskorna finns ingen kérlek, och darfér inget hopp. "Gud Fader
kan ej alska nagon, som har forkastat Jesus Kristus. Han alskar oss i honom."s7 Karleken
finns alltsa endast i Kristus och kan ej existera utanfér honom.

Rattfardigheten

Den andra sidan av Gud &r enligt Ongman vad namnet Jehovass star for, namligen
Rattfardighet och Sanning. Gud éar alltigenom réttfardig; 16gn och falskhet ar oférenliga med
hans karaktar. Det innebér att han inte tal det som ar ont och osant. Darfér maste Gud vara
strang mot dem som inte lyder honom och han straffar ménniskorna for deras oréattfardighet.
Gud &r helig. Fylld av vrede mot allt djavulskt i tillvaron.

Guds vrede tar sig uttryck i de eviga straff som ar utmétta at onda manniskor. Star inte denna
tanke da i motsattning till Guds karlek? Nej, sager Ongman och motiverar sin standpunkt med
att det inte &r Gud utan manniskan sjalv som véljer bort honom ur sitt liv. "Ar det Gud som
bestammer syndares vistelseort efter doden, eller &r det hans egna garningar och hans
sinnesbeskaffenhet? Kan en manniska vars sinnesbeskaffenhet &r ond, leva i Guds narhet, i
hans narhet som ar sjalva heligheten? Da den ogudaktige icke ens i tiden kan trivas
tillsammans med verkliga, i anden varma Guds barn, vilket kan bevisas med tusentals
exempel, huru skulle han i evigheten kunna trivas tillsammans med Gud."se En bakgrund till
detta uttalande ar sékerligen Ongmans egna erfarenheter av icke troende ménniskors
avstandstagande fran honom och hans vanner.



FOrsoningen

Den enda mdjligheten att undga det eviga straffet ar fralsning genom Férsoningen i Jesus
Kristus. Denna tanke utgor det mest centrala i Ongmans férkunnelse och den troligen enda
predikan av honom som nu finns kvar i inspelad form behandlar detta &mne: Kristi
stallforetradande offer.co

Laran om Jesu Kristi forsoning ar egentligen grundldggande for Ongmans teologiska
tankande. "Den ar viktigare an alla andra bibliska laror, emedan den ar kallan till de évriga.
Komma vi vilse i férsoningslaran, sa aga vi foga hopp att komma rétt i de évriga." Men vad
innebé&r den och vilken gudsbild réjer den?

Det som framst betonas ar att Kristus genom sitt lidande och offer tagit pa sig det straff som
maste utmatas pa grund av manniskornas syndafall. Ordet "forsoning" forklarar Ongman som
"En handling, genom vilken en férolampad persons vrede stillas eller tillfredsstélles."s: Gud
har foérolampats genom manniskornas synd och hans helighet kréaver ett forsonande offer.

Kunde da inte Gud om nu hans framsta karakteristik ar karlek anda ha forlatit manniskorna
utan ett sa drastiskt offer? Nej, sager Ongman, "Om Gud skulle forlata synden utan
laguppfyllelse, sa skulle han bryta sin egen lag, ty han har sagt ‘Den dag du darav éater, skall
du doden d6’(1 Mos.2:17)."s2 Gud ar alltsa bunden av sin egen lag som kréaver att synderna
straffas och darfor kan manniskorna raddas endast genom att Kristus tar pa sig ett
stallforetradande straff. Det innebér inte att manniskorna blir automatiskt befriade fran sin
skuld. Syndaforlatelsen sker forst genom bekéannelsen av synden och tron pa férsoningen
genom Kristus.

Gud &r alltsa en strang Gud som kraver absolut laglydnad. Men han &r ocksa en forlatande
Gud, och det kan han vara eftersom Kristus straffats i manniskans stélle.

4.2 Méanniskosynen

Ongman har en dualistisk manniskosyn. Han skiljer markant mellan den oomvénda
manniskan som &r forlorad och den panyttfodda manniskan som genom en andlig utveckling,
helgelsen, ska bli mer och mer lik Gud. Begreppet "helgelse™ anvandes framst inom
metodismen och syftar pa den utveckling mot helighet och gudslikhet som ska efterfélja
omvéndelsen. Men eftersom varje manniska i grunden har ett oerhort hogt varde, galler det att
genom forkunnelse och missionsarbete soka radda sd manga som majligt ur det forlorade
tillstandet och in i det nya livet och till Guds medarbetarskap.

Manniskans varde

Manniskan har enligt Ongman inte kommit till av en slump. Hon &r skapad av Gud och
utrustad for ett sarskilt &ndamal. Detta géller alla varelser men i synnerhet manniskan. "Allt
tyder pa, att var himmelske Fader har haft en viss levnadsbestammelse i sikte med varije
varelse. Skulle da manniskan, skapelsens krona, ej vara danad for ett visst levnadskall? Jo,
visserligen. Och detta ligger i sakens natur, varfor det icke behdver bevisas."ss Orden ar



hamtade ur ett foredrag Ongman héll vid en ungdomskonferens och hans mal var att 6vertyga
de unga om vikten av att komma rétt i sin livsuppgift och bli Guds medarbetare.

Ongmans grundinstallning &r alltsa att manniskan har ett oerhort hogt varde. | en artikel
rubricerad "Manniskosjalens varde"ss ger han uttryck for sin syn pa manniskan som Guds
fornamsta skapelse. Han gor det genom att paminna om det oerhdrda lidande Kristus
genomgatt for att mojliggéra manniskans raddning. Hans slutsats ar denna: "Manniskan maste
infor Gud vara den hogst alskade och aktade bland alla skapade intelligenta varelser da intet
pris ansags for hogt for att for henne 6ppna en ny och absolut saker utvag till fralsning."

Né&r en manniska omvénder sig till Gud medfér det en stor gladje i himlen och darfor
vérdesatts alldeles sérskilt de manniskor som arbetar for att vinna manniskor for Kristus.
Resonemanget ligger till grund for en stark uppmaning fran Ongmans sida att satsa intensivt
pa mission saval i Sverige som utomlands. Med ett antal bibeltexter som grund argumenterar
Ongman for engagemang och satsning pa missionsarbetet. Eftersom manniskan ar sa vardefull
géller det att satsa allt for att radda henne.

Den forlorade manniskan

Synen pa den oomvanda manniskan ar samtidigt mycket negativ. Folke Gustafsson minns fran
sin bibelskoletid 1928 att Ongman ofta i sin undervisning och i sina predikningar citerade de
amerikanska forkunnarna R.A. Torrey och D.L. Moody. Nar det géller synen pa méanniskan
tycks Ongman vara paverkad av den senares huvudlinjer angaende manniskans stéllning och
fralsningens innebdrd: Manniskan &r forstord av synden, blir fréalst och aterupprattad genom
Kristus samt panyttfodd genom Anden.ss Moodys negativa och av Ongman delvis Gvertagna
manniskosyn framgar av dessa ord "We are born under Satan’s power. In sin my mother
conceived me. By nature man is born away from God...Our natural hearts are as black and
deceitful as hell...Children are not born good. Men may talk of natural goodness, but | don’t
find it...1 tell you man without God is failure, and a tremendous failure. There’s nothing good
in him."ss

Synden har fordarvat ménniskorna totalt och det finns inte minsta hopp om en férandring till
det battre av manniskans onda natur. Ongman forkunnar att den syndfulla méanskligheten &ar
domd till undergang. Det finns ingen mojlighet till renovering och uppréttelse. "Den fallna
skapelsen &r genom synden for evigt skild fran Gud. Den kan icke ateruppréttas genom Kristi
forsoning, sasom somliga mena, utan Kristus har frambragt en ny skapelse."s7 Har kan det
mojligen synas som att det foreligger en skillnad i férhallande till Moodys tankande, men sa
ar det egentligen inte. Ongman fornekar inte manniskans ateruppréattelse, men han ser den som
en del i panyttfodelsen.

Frélsningen ar mojlig endast genom en nyskapelse.ss Darfor nojer sig Ongman inte med
begreppet "omvéndelse" utan menar att manniskans raddning ar att fodas pa nytt, att genom
tron pa Kristus bli en ny manniska. Han stoder sig har pa detta bibelcitat: "Om nagon &r i
Kristus sa ar han en ny skapelse; det gamla ar forganget, se, allt har blivit nytt."ss Fralsning
ar darfor mer an forlatelse for synden. Den gamla naturen gar under och en ny maste till.

Panyttfodelsen ska darfor inte bara forstas som en religios omvandelseterm utan innebir,
enligt Ongman, ett reellt ingripande av Gud. Han gor ett under med manniskan, féder henne
pa nytt till en helt ny skapelse. Detta ar inneborden av att aterupprattas som manniska. Och



utan detta gudsingripande & ménniskan alltigenom forlorad. Ongmans egen omvéndelse har
for 6vrigt beskrivits med féljande ord: "Den dagen blev Ongman fodd pa nytt och fick frid
med Gud. Alla, som kande honom, sdgo, att han nu blivit en ny ménniska."7o
Ongmanlarjungen pastor Folke Gustafsson uttrycker med emfas behovet av manniskans
panyttfodelse. Han ar kritisk mot den nutida forkunnelse som talar alltfor lattvindigt om
omvéndelse men férsummar betonandet av "den nya fodelsen".

Den panyttfodda manniskan

Om synen pa den oomvanda manniskan ar ytterst negativ, ar fornallandet annorlunda nar det
gallde synen pa den kristne. Ongmans antropologi star har i skarp kontrast till den av
lutherdomen praglade svenska baptismen, nagot som ocksa ger viss forklaring till den med
tiden uppkomna splittringen mellan Stockholm och Orebro och som leder till att
Orebromissionen i forhallande till Baptistsamfundet blir ett sjalvstandigt samfund.z:

Medan man inom baptismen var mera benégen vid att halla fast vid de lutherska tankarna pa
manniskans totala forstorelse genom syndafallet var Ongman desto mera paverkad av
angloamerikansk teologi med en positiv syn pa den omvéanda och panyttfédda manniskan. Inte
minst den metodistiska helgelseldran kom att utforma den ongmanska forkunnelsen. Dess
budskap innebér att ménniskan har en fri vilja med mojlighet att valja mellan gott och ont.
Hari ligger da mojligheten for manniskan att samverka med Gud, att bli hans medarbetare.

Dogmatikprofessorn Per Erik Persson havdar att medan man i Baptistsamfundet alltsa
paverkats av den lutherska antropologin med betoningen pa méanniskans syndighet och
oférmaga att géra ndgot som kunde tillfredsstalla Gud, sa stod Ongman for en helt annan
maéanniskosyn. Har har manniskan ett ansvar att forverkliga Guds vilja. Hon &ar "Guds
medarbetare i uppgiften att vinna sjélar."72 "Det ar just denna aktivistiska, ansvarsbetonande
och helgelsemattade forkunnelse som vi finner i Ongmans skrifter och inom Orebromissionen
overhuvudtaget, och aven om den inte ar systematiskt framstalld sa ligger den under varije
predikan och formar budskapet."7s Ongman har alltsa en stark tro pa manniskans maéjligheter,
men det handlar da om den panyttfédda méanniskan.

"Icke man eller kvinna"*

Nar det galler jamstalldhetsfragan mellan kénen har John Ongman betraktats som framsynt
och foredémlig, sarskilt dd man tar hansyn till den tidens radande uppfattningar. Inom kyrkan,
likt stora delar av samhaéllet i dvrigt, var det mannen som hade den frdmsta positionen, medan
kvinnan var den underordnade. Men Ongman &t sig undervisas av en kvinna,
Frélsningsarméns Catherine Booth. Det var framforallt hon som gav honom argumenten i
hans kamp for kvinnans rattigheter som forkunnare.

I sin skrift Kvinnans ratt att forkunna evangelium, som i langa stycken bestar av citat ur
Catherine Booths elva ar aldre utgdva med samma titel, pavisar Ongman att kvinnofortrycket
har sitt ursprung i manniskans syndafall och saledes inte alls ar forenligt med Guds tanke. |
skapelsen &r mannen och kvinnan jamlikar. Ongman citerar en dr. Boardman som i sitt verk
om skapelsen, The Creative week, havdar att "Kvinnan blev icke tagen fran mannens fot,
vilket bevisar, att Gud icke gav henne at mannen att nedtrampas, ej heller fran hans huvud,



vilket visar att hon icke skall rada éver mannen, utan hon blev tagen fran hans sida, vilket
allrabést bevisar, att hon &r mannens jamlike."74

Vidare pavisar Ongman att det ar just det kristna evangeliet som aterger at kvinnan hennes
rattigheter. Genom Kristi forsoningsgarning rivs alla diskriminerande murar mellan
maéanniskor. "Sedan dess ‘ar det varken jude eller hedning, prast eller levit, man eller kvinna,
utan alla aren I en i Kristus Jesus’, Gal.3:28"7s

Som jag uppfattar Ongman, inte minst mot bakgrund av sistnamnda citat, ar han angelégen
om att lata Evangeliet riva alla diskriminerande murar. Det handlar da inte bara om
konsdiskriminering. Lika mycket berdr det sddana murar som kan besta i exempelvis sociala
klasskillnader och olika former av handikapp, eller vara av kulturell, spraklig och nationell
karaktar. Det manniskovéarde som har sin bakgrund i att vi skapats till Guds avbild ar
gemensamt for alla och envar.

5. Med tanken som drivkraft

Ar det intressant att studera en folkbildares gudsbild? Har fragan alls med folkbildning att
gora? Pa bada dessa fragor vill jag svara ja. Min larare i &amnet Etik under studiearen pa
Orebro Missionsskola, Erik Sollerman, brukade saga: "Man blir sddan som den Gud man
har." Om pastaendet &r relevant, vilket jag tror, innebér det att det foreligger ett samband
mellan gudsbild och méanniskosyn. Gudsbilden influerar pa saval den egna sjélvbilden som
synen pa andra manniskor. Bilden av Gud préglar bilden av manniskan. Ar det inte ocksa s&
man rimligen bor tolka Bibelns skapelseberattelse i 1 Moseboken som hévdar att Gud skapat
méanniskan till sin avbild. Den israeliske kungen David gor en poetisk tolkning av samma
berattelse i Psalm 8 och stéller fragan: "Vad ar da en manniska?" Han svarar sjalv genom att
beskriva manniskans gudslikhet.

| ett kort avsnitt i sin avhandling om Bildningsidealen i svensk arbetarrdrelse ger Bernt
Gustavsson en bakgrund till bildningsbegreppet genom att bland annat hanvisa till den kristna
skapelsesynen. "Ordet "bildning" gar ocksa tillbaka pa "bild", ytterst harrérande fran den
kristna mystikens imago Dei, dvs. Guds bild. Det &r den bild manniskan ska strdva mot i sin
bildningsprocess, bildningens (fore-)bild eller det mal till vilket bildningen ska leda."7
Kanske borde Gustavsson i sin hénvisning stréckt sig langre &n till den kristna mystiken och
gatt till sjalva kallan, Bibelns skapelseberattelse.

Gustavssons forklaring av bildningsbegreppet i detta avseende skulle kunna tolkas som att
bildning ar att bli en sa sann avbild av Gud som mojligt. Det skulle da betyda att fragan om
gudsbilden ar hogst vasentlig. Ett sddant resonemang narmar sig den forkunnelse kring
begreppet "helgelse” som Ongman under sin amerikatid kom i narkontakt med. Helgelsen
innebar att utvecklas som manniska till allt storre gudslikhet. Den férkunnelsen férde Ongman
med till svensk mark. Kanske skulle betoningen av detta budskap vara ett av
vackelserorelsens viktigaste bidrag i folkbildningen. Denna tolkning av bildningsbegreppet
innebdr alltsa en personlig utveckling dar manniskans gudsbild blir allt tydligare.

Vi har sett att Ongman framst uppfattar Gud som karleken. Hans resonemang blir dock nagot
forbryllande eftersom han satter en sa tydlig grans for denna karlek, en grans som enligt min
mening dr svarforstaelig da den kan synas omkullkasta den forsoning och aterupprattelse av



den fallna méanskligheten som ocksa enligt ssmme Ongman sker i Kristus. Om det inte finns
kérlek utanfor Kristus hur ar da denna férsoning 6verhuvudtaget majlig?

En fraga man darfor staller sig ar hur Ongman forklarar forsoningens upphov. Var det inte
faktiskt Gud sjalv som tog initiativet till forsoning och da utifran sin kéarlek till den fallna
varlden. Ongman skulle besvara den fragan jakande. Det ar Gud som sorjer for att manniskan,
som genom syndafallet kommit bort fran sin bestammelse, kan atervinnas, och detta
mojliggdrs genom Guds karlek.7z

Motsittningen i Ongmans resonemang ar mahanda skenbar, men den fortjanar att papekas. A
ena sidan élskar Gud den fallna manskligheten sa att han tar initiativet till férsoning och
aterupprattelse. Han gor det darfor att manniskan ar den mest vérdefulla bland skapade
varelser. A andra sidan kan han endast &lska det som nyskapats i Kristus. | denna spanning
formas da den ongmanska manniskosynen: Manniskan &r ytterst vardefull. Men genom sin
synd &r hon férlorad och till varje pris maste hon raddas. Genom att fodas pa nytt blir hon
Guds medarbetare och nar sin bestamning.

Vid ett skarskadande av Ongmans gudsbild och manniskosyn forefaller det alltsa finnas
inkonsekvenser i dem bada. Gud tycks bade alska och hata den syndiga manskligheten. Denna
motsagelse far konsekvenser i synen pa manniskan. Hon ar namligen den hogst alskade och
den mest vardefulla skapelse och Gud betalade darfér det hogsta pris for att radda henne. Men
samtidigt &r hon genom syndafallet domd till undergang utan majlighet till forbattring och
uppréttelse. Aterigen, det &r tankbart att motsagelserna &r skenbara, men vid en bokstavlig
tolkning av Ongmans ord forefaller de olika uttalandena ofdrenliga. Kan en forklaring till
dessa motsagelser mojligen vara att Ongman ofta citerade andra teologer och sallan sjalv pa
ett systematiskt séatt formulerade sina tankar?

Troligen har Ongmans personliga livserfarenheter format hans bild av Gud och hans syn pa
manniskan. Hans starka kansla for sina narmaste horde mahanda samman med hans tro pa
Gud som en fader med sérskild omsorg om sina egna barn. Hans egna erfarenheter av
maéanniskors ondska och forfoljelse hangde kanske ihop med uppfattningen att de icke troende
inte heller ville ha med Gud att gora ens i ett tillkommande liv. Hans engagemang i att skapa
nytt hellre &n att forbattra det gamla, hade det sin férklaring i hans uppfattning att Gud istéllet
for att forbattra forlorade manniskor genom férsoningen nyskapade dem? Vilket som kommer
forst, vad som &r orsak och vad som &r verkan i forhallandet mellan det teologiska tankandet
och den vardagliga verkligheten kan inte med bestamdhet avgoras. Men det rader ett tydligt
samband mellan lara och liv, mellan teologi och praktik.

Det var dessa tankar i kombination med kénslan att vara sérskilt utvald och kallad av Gud, en
kallelse som Ongman uppfattade bekraftad genom en drém, som gav inspiration och kraft till
det livsverk som blev hans. Den missionsrorelse som startades av Ongman har darfor sin
bakgrund dels i dennes personliga andliga erfarenheter och dels i hans tankar om Gud och om
méanniskan. Han menade sig vara Guds medarbetare. Hans mission var att sprida kunskap om
Guds karlek och om Kiristi foérsoningsgarning for att darigenom radda ménniskorna ur det
forlorade tillstandet, in i det nya livet och till medarbetarskap hos Gud. Ongmans artikel om
"Manniskosjalens varde"zs klargor att det ar denna syn pa Gud och méanniskan som i grunden
utgor drivkraften for hans mission.



6. Ongmanska drivkrafter infor 2000-talet

Ska John Ongman betraktas som helgon eller barn av sin tid? Det finns naturligtvis alltid en
risk att stora ledare, grundare av organisationer och samfund med tiden far en helgongloria.
Det kan darfor vara av intresse att hitta detaljer som gér Ongman lite mer mansklig. Manga av
hans efterfoljare skulle sakert blivit undrande om de vetat att han under sin pastorstjanst i
Chicago till exempel kom i beréring med en datida motsvarighet till var tids sa kallade
Nyandlighet, genom att vanda sig till en grafolog for att fa sitt liv och sin framtid beskrivet,
samt att han tydligen livet ut holl fast vid dennes utlatande.

Finns da nagot hos Ongman att ta fasta pa idag? Hans idéer om kvinnans jamstélldhet med
mannen &r naturligtvis fortfarande aktuella. Samtidigt ska man ha klart for sig att Ongman
egentligen inte gick sarskilt langt i jamlikhetsfragan. Han godtog kvinnliga evangelister, men
han godtog inte att kvinnor fick tilltrade till den betydligt mera prestigefyllda uppgiften som
pastor och inte heller som &ldste och forsamlingsledare. Det ar ocksa vart att notera att det
ongmanska samfundet Orebromissionen hamnade rejalt pa efterkalken i férhallande till
Svenska Baptistsamfundet nar det géller att godta kvinnliga pastorer och férsamlingsledare.
Det blev alltsa med tiden nagot av ombytta roller.

Storheten hos Ongman nar det galler jamstalldhetsfragan var daremot att han 6verhuvudtaget
och gentemot det datida mycket starka motstandet fran samfundsledning och allméanna
konventioner tillat kvinnliga férkunnare. Samt naturligtvis dven att han i den fragan tog emot
undervisning av en kvinna, Catherine Booth, vars bok om kvinnliga forkunnare han inte bara
citerade utan ndra nog plagierade.

Det Ongmanska modet att vaga ta strid for en obekvam uppfattning bor utmana och inspirera
till att se det kristna budskapet som en motrorelse mot negativa krafter. Utan att
sammanblanda mina tva roller som pastor och folkhogskolelarare finner jag dnda har en
gemensam namnare: Det handlar i bada fallen om modet att ga emot destruktiva och
diskriminerande krafter och sta upp for ideal, delaktighet och méanniskovarde.

Jag har métt uppfattningen att Ongmans missionsnit, hans iver att "fralsa véarlden" skulle vara
ett utslag for en negativ och kolonialistisk manniskosyn. Sadana uttalanden vill jag
tillbakavisa. Tanken att "var och en bli salig pa sin tro" & mahanda mycket opportun i en
individualistiskt praglad epok som var, men jag anar att den bakomliggande
varderelativistiska filosofin i sjalva verket kan utgdra ett hot mot demokrati, omsorg och
medmansklighet. Enligt min uppfattning ar det av vikt i manskliga relationer att envar soker
dela med sig av det som uppfattats som sant och vardefullt samt sprida de véarderingar som
beddmts vara konstruktiva.

| ett kapitel i sin uppsats Kunskap, demokrati och folkbildning diskuterar Lena Hellblom
kring begreppen vérdefilosofisk och varderelativistisk kunskapssyn.ze Hon tillbakavisar den
"hagerstromska" varderelativismen och efterlyser en vardefilosofiskt grundad kunskapssyn.
Som jag uppfattar hennes resonemang bor det kunna forstas som en uppmuntran for
vackelserorelsen att forbli trogen sitt missionsuppdrag saval inom som utom Sverige.

Viljan att sprida sin ideologi och dvertygelse kan darfor inte fordomas utan maste tvartom
uppmuntras. Om Ongman, sin 6vertygelse till trots, underlatit att ivra for mission hade han
varit klandervard. Att undanhalla omvérlden det man tror pa ar snarast utslag for en egoistisk
och féga folkbildningsméssig manniskosyn. Vackelserdrelsens foretradare bor darfor



frimodigt sprida de idéer, den gudsbild och den manniskosyn de ar dvertygade om vara
sanna.

En helt annan sak ar daremot tillvagagangssattet nar det galler att bedriva sin mission. Har har
tyvarr manga ganger skett missgrepp i kulturellt oforstand. Endast sadan form av mission som
tar sig uttryck i ett respektfullt forhallningssatt till de manniskor och den kultur man moter
fortjanar att bejakas. Att formedla bilden av en kérleksfull Gud och ett htgt manniskovérde ar
knappast forenligt med en attityd av 6verlagsenhet gentemot och nedvarderande av
omvarlden.

Aven en nutida folkbildare borde kunna hamta drivkraft ur sdval den ongmanska gudsbilden
som dennes manniskosyn. Bilden av Gud som pa en gang karlek och rattfardighet torde delas
av manga kristna ledare ocksa idag. Naturligtvis kan man fraga sig om Ongman verkligen
foljer karlekstanken fullt ut da han tycks forneka méjligheten av karlek utanfor Kristus. Det
verkar som att Ongman missar, eller i varje fall inte betonar tillrackligt starkt, att det faktiskt
var Gud sjalv som genom Kristus férsonade varlden med sig. Allt skedde pa Guds initiativ
och det skedde pa grund av Guds karlek till den vérld som var forlorad. For hur ska man
annars forsta Bibelns mest citerade text "Sa alskade Gud varlden att han gav den sin ende
son, for att de som tror pa honom inte skall ga under utan ha evigt liv."so

Bilden av Gud som i forsta hand karlek far konsekvenser for synen pa manniskorna. Enligt
min uppfattning innebar inte syndafallet manniskans totala forstorelse. Jag tror att det
manskliga avstandstagandet fran Gud allvarligt skadat manniskan som Guds avbild. Men jag
tror att hon fortfarande i nagot avseende forblir Guds avbild. Manniskan &r inte i grunden ond
utan tvartom god, men skadad, allvarligt skadad. Eller ska man mojligen beskriva henne som
en blandning av gott och ont, dar det i sa fall galler att finna en anknytningspunkt till det som
i henne avspeglar Gud?

En betraffande saval gudsbild som méanniskosyn central bibeltext ar Psalm 8 dar David, den
israeliske kungen besjunger bade Gud och méanniskan: "Herre, var Herre, hur harligt ar inte
ditt namn 6ver hela jorden... Nar jag ser din himmel, dina fingrars verk, manen och
stjarnorna som du har berett, vad ar da en manniska, att du tanker pa henne, eller en
méanniskoson att du later dig varda om honom? Dock gjorde du honom nastan till ett
gudavasen, med ara och héarlighet kronte du honom."

Mot bakgrund av denna bibeltext finner jag det omdjligt att forneka att manniskan ar nagot
stort och att hon har ett mycket hogt vérde. Det vérdet ar lika for alla manniskor och tillhor
inte bara de till synes lyckosamma och framgéngsrika. Aven i ett traumatiskt flyktingode eller
hos en handikappads lidande liksom hos en oséker folkhdgskolestudent som varken vagar
yttra sig infor den egna gruppen eller méktar i skrift formulera sin tanke, bor det vara mojligt
att se jag en oerhord potential. Olika begransningar till trots finns gudsbilden &nda pa nagot
sétt bevarad i alla manniskors liv och darfér &r manniskovérdet hos varje individ oerhort

hogt.

Den fattige John fran den lilla jamtlandska glesbygdsbyn i skuggan av Oviksfjéllen blev med
tiden en folkrorelseledare vars inflytande nadde ett stort antal lander. Jag onskar att hans liv
och verk kunde ingjuta framtidstro och kampvilja aven infor 2000-talet. Hans liv, hans tankar
och garningar borde kunna ge hopp ocksa for nya generationer saval i Jamtland som pa andra
platser.



7. Avslutning

Manga faktorer lag bakom John Ongmans utveckling till den andlige ledare som grundade en
internationell missionsrorelse. Ett studium av Ongmans skrifter ger vid handen att hans bild
av Gud och hans syn pa manniskan verkligen utgjorde avgorande drivkrafter for det liv och
den verksamhet som blev hans. Hans forstaelse av Gud som personifikationen av Kéarlek och
Rattfardighet och hans uppfattning att ménniskan genom sin synd ar férlorad men i grunden
amnad att vara Guds medarbetare, drev honom att i tal och skrift fokusera pa Forsoningen
som den enda végen till manniskans raddning. Han sag sig sjalv som Guds medarbetare. Nar
han startade Bibelskolan och Missionsskolan, nar han sande ut forkunnare av bada kénen, nér
han ivrade for mission i saval Sverige som utomlands, var det detta som drev honom: Bibelns
budskap om férsoning genom Jesus Kristus maste komma alla manniskor till del.

Vad &r da en manniska? Pa psalmforfattarens fraga vill jag som en "Ongmanlarjunge™ infor
2000-talet ge detta svar: Manniskan, oavsett bakgrund och livsmiljo, har det allra hogsta
varde; hon dr namligen tankt att vara Guds avbild. Ocksa i sitt skadade tillstand forblir hon en
Guds avbild. Ett av Vackelserorelsens framsta mal inom nutida och framtida folkbildning bor
darfor vara att den bilden fortydligas och forstarks. Gudsbilden i manniskan maste blir alltmer

synlig!

Aven om jag later den andliga dimensionen tonas ned och enbart beaktar uppgiften som larare
vid en profan folkhdgskola behover det ej vara en motsattning mellan pastors- och
folkhogskollararrollen. For dem bada galler att i varje enskild manniska se det allra storsta
och det mest vardefulla, samt att se mojligheten till en djupgaende bildning.
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